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Inka y kuraka
Relaciones de poder y representacién histérica

Al producirse la invasion espafiola de los Andes, se form6 una
imagen de las sociedades andinas, que parti6, antes que de la
comprobacién, de la aplicacién de estereotipos que identificaron no
s6lo al Tawantinsuyu, sino también a las diversas instituciones y
personajes. Para nadie es una novedad hoy dia que las afirmaciones
de las cronicas iniciales fueron determinantes en la formacién de
muchos estereotipos que los cronistas posteriores y la abundante
informaci6én burocritica emplearon continuamente después. Se hace
necesario, entonces, buscar la forma como emplearon los cronistas su
experiencia espaiiola y americana para identificar otras gentes y otras
sociedades.

Buenos ejemplos para ver qué ocurri6 en los momentos en que
escribfan los cronistas mas tempranos de la regién andina se
encuentran en las formas como identificaron al Inka, a las Acllas y
a los Kuraka. Las primeras crénicas no dejaron una imagen clara del
Inka. Los espaiioles buscaban un rey, pero identificaron a Atahualpa
con un nombre: lo llamaron Atabalipa, Tubaliba, Atabalica, Tubalipa,
etc., pero también identificaron a Huascar con “el Cuzco joven” por
oposicién al “Cuzco viejo”, que venia a ser Huayna Cépac. También
usaron indiscriminadamente “cacique” para designar a diversas
autoridades, transponiendo a los Andes la noci6n antillana; a veces
llamaron simplemente “sefior” al Inka. La noci6n de Inka vendria
después.

Primeramente, los espafioles emplearon Inka como un nombre
din4stico, transmisible, que les permitia designar a Manco Inca (aquel
que fuera nombrado por Pizarro después de haber designado un
primer sucesor de Atahualpa, que falleci6, aparentemente
envenenado). Sélo afios més tarde, cuando en la segunda mitad de
la década de 1550, escribieron autores como Agustin de Zirate
(quien se fue del Peri hacia 1545 y publicé s6lo una década después),
Pedro de Cieza de Leén (edit6 la primera parte de su Créonica del
Peni en 1553), o como Juan Diez de Betanzos (quien finaliz6 su obra
en 1551). En estos autores la nocién de Inka surge con mayor
claridad, perfildndose incluso lo que investigadores modernos —José
Maria Arguedas, Jorge Flores Ochoa o Gerald Taylor- han ido
precisando como un “modelo originante de todo ser” (Arguedas) o
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un “principio generador” (Flores, Taylor). Recientes estudios hacen
ver esta nocién como mds vilida en el pensamiento andino. Asi, se
puede distinguir un primer momento en el cual los espafioles no
podian entender al Inka bajo categorias andinas, o ni siquiera
conocian el término (Xerez y los otros autores de la década de 1530),
de uno posterior en el cual se identifica al Inka, se aclara la existencia
de dinastias lineales de gobernantes cuzquefios, y se escribe una
historia de los incas del Cuzco. Mucho de ello perdur6 hasta las
discusiones actuales, que introducen, por ejemplo, la noci6n de
dualidad en la organizacién andina, que alcanza al propio Inka.

Una excepcidn notable es un texto conocido como la Noticia del
Peni, atribuido a Miguel de Estete. Este fue uno de los participantes
en los hechos de Cajamarca, que culminaron con la captura y
posterior ejecucién de Atahualpa. Se pensaba que habia escrito su
texto en la década de 1530, al igual que otros conocidos (la Conquista
del Perii de 1534, atribuida a Cristobal de Mena, la Verdadera relacion
de la conquista del Pent, de Francisco de Xerez —del mismo afio-y
la Carta que escribiera Hernando Pizarro a los Oidores de la
Audiencia de Santo Domingo).! El hecho es que el texto atribuido
a Estete proporciona informaciones sustancialmente distintas, que
hacen presumir un mayor grado de conocimiento sobre los Andes y,
muy posiblemente, una mayor capacidad de traduccién de las
informaciones orales de la que podia disponerse en los primeros afios
de la invasién espafiola de los Andes.

A diferencia de sus presuntos contemporaneos, el autor de la
Noticia del Peni identifica a Hudscar con su nombre, sabe quién es
Guayna Cépac y lo nomina asimismo, conoce la existencia del
término Inka (Ynga), e incluso puede hablar de los cuatro suyu

! La impresién de La congquista del Peri llamada la Nueva Castilla fue llevada
a cabo en Sevilla, en abril de 1534. Aparecié como anénima. En 1935, Porras
concluyé que su autor era el capitdn Cristébal de Mena, uno de los que estuvo en
Cajamarca. Hoy puede discutirse esta afirmacién (John H. Rowe, comunicacién
personal). Pocos meses después, Francisco de Xerez, quien fue secretario de Pizarro,
edit6 en la misma imprenta sevillana de Bartolomé Pérez, su Verdadera relacién de
la conquista del Perii. Hernando Pizarro habia escrito su carta a los Oidores de la
Audiencia de Santo Domingo en 1533, viajando hacia Espafa. Su texto fue
conservado entre los manuscritos de Gonzalo Ferndndez de Oviedo e incluido en su
obra. Miguel de Estete se hallé también en Cajamarca; un texto suyo fue incluido
en el libro de Xerez. Se referfa a la expedicién que dirigiera Hernando Pizarro a
Pachacdmac en la costa central del Perd. Larrea atribuy6 a Estete la Noticia del
Pent, suponiéndola escrita en la década de 1530 (Larrea 1918). Mas adelante, Porras
precisé que hubo varios Miguel de Estete; sefialé asimismo que el autor posible de
la Noticia dej6 el Pert en 1535 y no regresd, salvo que lo hiciera después de 1550.
Porras 1986: 116-119, 596-699).
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(Chinchaysuyu, Collasuyu, Antisuyu y Cuntisuyu). Estas y otras
informaciones de que dispone dejan claramente la impresién de que
el texto no pudo haber sido escrito en los afios iniciales, cuando sus
contemporaneos no disponian de informaciones similares. Puede
argiiirse, en contra de lo aqui afirmado, que ¢l relato de Diego de
Molina (consignado por Oviedo en su Historia®) proporciona alguna
de las informaciones que conocia el autor de la Noticia del Peni; pero
el propio Oviedo consigna que resumio las informaciones de Molina,
recogidas oralmente. No figuran en las primeras ediciones de la obra
de Oviedo las declaraciones de Molina, y bien pudo retocarlas con
fecha muy posterior el célebre Alcalde de la Fortaleza de Santo
Domingo.

La imagen final del Inka en las crénicas lo presenta como “hijo
del sol”, si bien fue interpretado por los espafioles como un rey a la
europea, entonces monarquico, individual. Pero las propias cronicas
y otras documentaciones permiten precisar una dualidad en la
autoridad. En la versi6n de Betanzos, el propio Cuzco aparece
fundado por Ayar Mando y Ayar Auca, y no hay una razén especifica
para suponer que la organizacién dual del Cuzco (hanan-urin) no
requiriera de dos autoridades como ocurria en todos los grupos
étnicos registrados en la documentaci6n. Al incorporar los espaiioles
la nocién de una autoridad Gnica (= rey), se privilegié visiblemente
a las autoridades de hanan, aunque en el caso del Cuzco incaico se
presentd a las parcialidades urin y hanan como “dinastias” secuentes,
estando los incas hanan en el poder cuando se produjo la invasién
espafiola.

El Inka es presentado en las cronicas como un ser sagrado, que
sacralizaba todo aquello que entraba en contacto con él; es un
mediador entre los diferentes planos del mundo y, en buena cuenta,
el “sol de la tierra”, de modo que su poder sobrepasaba el solo
4mbito del poder politico. Ello conlleva que Inka sea un término que
no se reduzca a la significacién de “rey”, sino que tenga un sentido
mucho mas amplio y variado. José Maria Arguedas anot6 alguna vez
que Inka era equivalente a “modelo originante de todo ser”, es decir,
un arquetlpo De otro lado, enga, en aymara, es asimismo un
prmcxplo generador y vital> Como administrador de los mayores
regimenes redistributivos, el Inka podia ser presentado en la tradicion
oral andina como el divulgador o donador del maiz (aparte de otros

2 Oviedo 1959, V: 90-93.
3 Arguedas 1955, Flores Ochoa 1976, Taylor 1976.
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productos: coca, mullu, agua, etc.) y, en tanto organizador de amplios
sistemas de mitta (prestaciones de mano de obra a cambio de
redistribucion de bienes), podia asimismo presentarsele como el que
disponia que las piedras debian ordenarse en paredes por si mismas.
Véase la siguiente versién oral que recogi en la década de 1970 en el
valle del rio Colca (Arequipa):

Inkarripa camachisca pachamama santa tierra. Por eso
nosotros hasta la fecha creemos que Inkarri dizque era como
dios milagroso, que cuando se necesitaba agua, Inkarri decia
“que haya agua en este sitio”. Y salia el agua. En ese
instante salia un ojito de agua. Queria construir chacras, o
sea andenes [y] se construian de por si, las piedras de
pircaban, se formaban andenes por si solos [pirga = pared)].

Dicen que en Callalli, por la parte alta, en Inkarri en un
tiempo bajaba por esta regi6n, comenzando por Callalli. En
Callalli los ayllus estimaban bastante al Inka: Callalli,
Sibayo... Y les dejaba el Inka tan solamente ledia y ganado,
porque como era tan alto no podian tener sembrios: lefia y
pasto mayormente les dejaba. A los de Sibayo les daba en
el mar, o sea en las lomas [donde] tienen sus propiedades,
digamos. Cada aiio, hasta la fecha van a pescar y traer esas
verduras: gochayuyo [= algas] dicen.

El Inka con los ayllus de Callalli y mayormente de Sibayo
bajaba hasta Chivay. En Chivay les daba agua; después [les]
ha dejado tan sélo sarasenqa, el desecho del maiz. Por eso
no tiene maiz Chivay.

Llegaron a Yanque, donde los curacas eran rebeldes,
bravos, casi no querian respetar al Inka. Por eso no tienen
agua [en Yanque]; sin embargo les dej6 [épor azar?, ise le
cay6?] un granito de maiz, y ya produce, pues. Hay chacras
de maiz.

Después bajé hasta Cabanaconde. En Cabanaconde les
dej6 un choclo integro. Es por eso que en Cabanaconde hay
bastante maiz.*

Esta versi6n nos informa particularmente sobre las condiciones
del Inka como dador de tecnologia: el Inka ordena a las piedras que
se transformen en andenes, produce agua, da a la gente ganado y

4 Pease 1983: 227-228.
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maiz; todas ellas son actividades relacionadas directamente con la
redistribucion que el Tawantinsuyu organizaba. De otro lado, el mito
describe las condiciones ecoldgicas del drea: donde el Inka distribuye
ganado y pastos es en la puna de Sibayo y Callalli, en torno a los
4,000 m. sobre el nivel del mar, mientras que la distribucién de maiz
ocurre precisamente en Cabanaconde, donde la ecologia es apropiada
y donde también recogi versiones orales que hablan de la
organizacion de una mitta incaica destinada a la producciéon masiva
del maiz. Cosa importante que la versién registra: Yanque es el
punto mis alto donde se siembra maiz en el valle.

Bajo la inevitable influencia de los criterios europeos de la época,
los cronistas transformaron al Inka en un rey a la europea, que
accedia al poder por medio de un sistema de herencia basado en la
primogenitura y la legitimidad originada en un matrimonio
mondgamo y entre “hermanos”. Cada Inka aparece en las cronicas
como jefe de una de las panacas a grupos de parentesco de la élite
cuzquefia, y debe entenderse que todas ellas funcionaban
simultaneamente. El Inka era designado mediante un complejo ritual
a través del cual el Sol (Inti) lo nominaba. El cronista andino Felipe
Guaman Poma de Ayala afirmé: “para ser Rey Cipac Apo Ynga le
ha de llamar en el templo su padre el sol y nombralle para que sea
rey y no miraban si es mayor o menor, sino al quien fuera elegido
por el sol”.’ Otros cronistas espafioles incidieron también en que la
calidad de Inka se alcanzaba por medio de una designacién ritual a
través de la cual se manifestaba la divinidad. El Inka era asi un dios
que debia ser llevado en andas, pues si su poder entraba en contacto
con la tierra podia producir catastrofes, dada la fuerza divina que de
él emanaba. Es dificil, en el estado actual de las investigaciones,
relacionar adecuadamente esta imagen del Inka con la informaci6n
acerca de la dualidad en la autoridad andina.

El ritual de desplazamiento del Inka puede apreciarse en la
siguniente descripcién de Francisco de Xerez, quien publicé su
Verdadera relacion de la conquista del Perii en 1534, Afirm6 Xerez
que cuando Atahualpa iba a ingresar a la plaza de Cajamarca, donde
fue apresado por los espaiioles, iba precedido de un

escuadrén de indios vestidos de una librea de colores a
manera de escaques [es decir, con dibujo a cuadros, como un

5 Guaman Poma [1615] 1980. I: 86. Siempre entre dos mundos, Guaman Poma
no evita las contradicciones; péginas antes habia escrito “...lo tercero de decir que
[el Inka] es hijo del sol y de la luna que es mentira...” (Ibidem: 60).



8 INKA Y KURAKA

tablero de ajedrez]: estos venian quitando las pajas del suelo
y barriendo el camino. Tras estos venian otras tres esquadras
vestidos de otra manera todos cantando y bailando. Luego
venia mucha gente con armaduras, patenas y coronas de oro

y plata. Entre estos venia Atabaliba en una litera aforrada de
pluma de papagayos de muchas colores, guarnecida con
chapas de oro y plata.®

Otras descripciones de la época afiadian trompeteros. De esta forma,
el desplazamiento del Inka era claramente un ritual complejo s6lo
entendible por su calidad sagrada.

El Inka aparece en las crénicas como un mediador en gran
escala, interviniendo como tal en los conflictos étnicos; de esta
manera, el Inka se comporta igual que un curaca, aunque en un nivel
superior. El Inka media y negocia con los otros dioses andinos, pues
los mitos recogidos por algunos autores en la sierra central del Perii
—especialmente por el clérigo Francisco de Avila, conocido
extirpador de “idolatrias” andinas— lo presentan negociando con
otras divinidades, concertando alianzas, solicitando y otorgando su
ayuda para las conquistas. A lo largo de sus expediciones por el
territorio andino, relatadas por las crénicas, el Inka aparece también
repartiendo bienes que tenian el mas alto valor y prestigio entre la
poblaci6én, por ejemplo ropa de Iana, coca y mullu (concha de
Spondylus, utilizada para rituales diversos).

Las crénicas dejan entrever que el gobierno del Inka habia
proporcionado a los Andes una suerte de pax incaica; ello es relativo.
Lo que parece méis probable es una continua tensi6én entre el
consenso obtenido por la redistribucion y el conflicto que ocurria
cuando aquella no funcionaba. Este es un punto que requiere de
mayores estudios.

El Inka contraia matrimonio con mujeres de los grupos de
parentesco cuzqueiios, y- las crénicas destacan que la “esposa
principal” o Coya pertenecia al mismo grupo o panaca del
gobernante; por ello era considerada su hermana. Pero el Inka se
casaba también con mujeres pertenecientes a los diversos grupos
étnicos incorporados al Tawantinsuyu; ésta era una manera de
emparentar con €l grupo y generar en consecuencia una relacion de
reciprocidad especifica.

6 Xerez 1534: 17.
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Simbolo del Tawantinsuyu para los cronistas y, ciertamente para
la tradicion oral de la gente andina que lo considera uno de sus
dioses ordenadores, el Inka —osu concepto ideal- se transformé
después el siglo XVI en un héroe mesidnico de cuya resurreccion
dependia la restauracién del cosmos andino desintegrado por la
invasién espariola.

Las acllas y las mujeres del Inka.

Con las aglla ocurri6 un fenémeno similar a lo que sucedi6 con la
nocién de Inka. Cuando Hernando Pizarro escribia su Carta a los
Oidores de la Audiencia de Santo Domingo, (1533), daba una nocién
de lo que eran las acllas y las mamacuna, al proponer que eran
mujeres escogidas que los pobladores andinos no dudaban en ofrecer
a los esparioles. Las primeras descripciones, incluyendo a los autores
que se hallaron presentes en Cajamarca o en el Cuzco de los
primeros dias espaiioles, repitieron el topico con variantes. Como en
otros casos conocidos, los espafioles ofrecieron en el siglo XVI una
imagen que respondia a la visién del Gnico pueblo infiel que conocian
antes de venir a América: los arabes peninsulares. Por ello no
sorprende que las acllas, las “mujeres escogidas”, e incluso las
esposas del Inka en cada grupo étnico, fueran también asimiladas a
un harem musulmén. Hoy sabemos que las Gltimas formaban parte
de un amplio sistema de alianzas que buscaba fundamentar la
autoridad del Inka bajo las pautas de un régimen de parentesco que
se extendia a mujeres de los diversos grupos étnicos, con las cuales
contraia matrimonio el gobernante cuzquefio. No estoy seguro de
cuantos de estos matrimonios fueron reales o simbélicos, pero si lo
estoy de que el Inka no tenia un serrallo musulman. Lo que tenia era
una “garantia” de la redistribucién, obtenia mano de obra de los
parientes de su “mujer” y redistribuia a través de ella.

Mis aun, los esparoles buscaron, una vez establecidos en los
Andes, emplear en su provecho las informaciones que iban
obteniendo acerca de las relaciones establecidas a través de estas
“esposas”. Un buen ejemplo de ello se aprecia en la forma como
Francisco de Ampuero presento diversas probanzas en 1556.” El Inka
Huayna Cépac habiase “casado” con dos mujeres de Guaylas;
en busca de organizar ¢l régimen redistributivo. Una de ellas
- Contarguacho— tuvo una hija que después fue mujer de Francisco

7 Los documentos de las informaciones realizadas por Francisco de Ampuero
fueron publicados por Espinoza 1976.
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Pizarro. Puedo presumir que el dltimo fue favorecido por la
costumbre de casar a una mujer del grupo con la autoridad, para
asf canalizar bajo el régimen de parentesco las relaciones de
redistribucién. La hija de Contarguacho, llamada Dofia Inés y
apellidada Yupanqui o Guaylas, a la europea, es un personaje de las
crénicas y de otros documentos relacionados con Francisco Pizarro.

De su uni6én con Pizarro, Contarguacho tuvo dos hijos. Si bien
no vivid con Pizarro hasta la muerte de éste, si se halld con él
durante el tiempo de la sublevacion de Manco Inca (1536), y su
presencia fue determinante para que los curacas de Guaylas apoyaran
decididamente a Pizarro contra los sublevados. Esta es una clara
manifestacion de que el parentesco con la autoridad generaba serias
obligaciones reciprocas y redistributivas.

Ciertamente, al hacer su probanza, Ampuero queria demostrar
a la administracion espafiola que la madre de Dofia Inés habia
recibido del Inka un beneficio equivalente a una encomienda. Buscé
para ello testigos, incluso gente andina de Guaylas —todos nacidos
después de los hechos de Cajamarca - e hizo filtrar sus declaraciones
por un intérprete de la Audiencia de Lima; Ampuero era regidor del
cabildo, y utiliz6 sus influencias. Como dije, empled testigos andinos,
inclusive hijos y parientes de curacas; sin embargo, no recurrié a la
autoridad étnica registrada en visitas apenas posteriores, en cambio
si lo hizo con un curaca que correspondia a una encomienda vecina
(la de Hernando de Torres, en Huarés). Al momento de la probanza,
Guaylas ya no era la encomienda de los hijos de Pizarro, sino se
hallaba en las manos de Vasco de Guevara. El expediente de
Ampuero demuestra el interés de los espaiioles en utilizar en su favor
antiguos derechos, reinterpretados, por cierto. Pero queda en claro,
a la vez, que la relacion entre el Inka y sus mujeres repartidas por
todo el Tawantinsuyu (Contarguacho no vivia en el Cuzco, sino en
Guaylas), era muy distinta de como la planteaban los cronistas
cldsicos. Ampuero quiso hacer valer como derechos adquiridos,
aquellos originados en el parentesco y destinados a la reciprocidad y
la redistribucién, entendiéndolos como si se tratara de derechos
reales europeos, transmisibles por herencia; por ello argumentaba
que era contra derecho pasar la encomienda de Guaylas a los hijos
de Pizarro, dejando desamparada a la madre de los mismos, a su
juicio titular del derecho “antiguo”, identificado bajo patrones
europeos, y que Pizarro habia simplemente usufructuado.
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Las autoridades étnicas: los curacas.

Los cronistas y los redactores de documentos administrativos iniciales
identificaron como curacas (sefiores étnicos) a toda autoridad andina,
cualquiera que fuera su nivel, aun si eran ocasionales. Esta
generalizacion del término, por ejemplo en Reales Cédulas, origind
muchas confusiones en la investigacion.

Se entendio a las autoridades étnicas andinas como subordinadas
del Inka y nombradas por éste. Se produjo asi una imagen del
Tawantinsuyu centralizado, donde la autoridad local no tenia otro
origen que la merced del soberano. Reprodujeron, asi, los cronistas
la situacion que ya funcionaba en su propia tierra, donde los tiempos
de Carlos V significaron una concentracién de la autoridad y la
generalizacion de los empleos piblicos provincianos como mercedes
del rey. Asi, pasaron estos criterios a América. Hoy puede tenerse
una imagen distinta, que proviene de los estudios de los tultimos
veinte afios, los que permiten ver a los sefiores étnicos andinos bajo
otro cristal y en diferente contexto. Puede afirmarse que sblo
determinados curacas fueron nombrados por el Inka, particularmente
sefialaré algunos casos documentados; los otros, la mayoria, tienen un
claro origen étnico y fueron nominados a través de rituales de
iniciacién manejados por y en cada unidad étnica.

I. El primer caso a estudiar es el reflejado por un importante
conjunto de documentos sobre Chachapoyas, regién norteiia de
Tawantinsuyu, ubicada en la frontera con la Amazonia. La
documentacién es, ciertamente, fragmentaria y relacionada con
reclamos posteriores a la invasién espafiola.® Consiste en probanzas
de curacas, desarrolladas en busca de la confirmacién de autoridades.
Aquellas afirmaban haber sido nombradas por el Inka, destacando
un caso particular en que el curaca era un yanakuna del Inka y
gobernaba sobre pobladores que no eran yanas. No es del caso
detallar aqui las informaciones alli reunidas; remiten a pleitos entre
las autoridades étnicas de la regién, que deseaban confirmar o
recuperar el poder local. En ambos casos, los curacas nombrados
por el Inka Huayna Cépac o por Atahualpa declaraban abiertamente
haber sido de los primeros en rendir pleitesia a los espafoles en
Cajamarca. Ello no es tan importante como se ha supuesto, dado
que es un estereotipo repetido en miltiples probanzas, tanto de
curacas andinos como de espafioles en busca de un beneficio de la

& La documentacién acerca de los curacas de Chachapoyas se encuentra en
Espinoza 1966.
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Corona. El criterio fue continuado por escritores andinos de afios
posteriores, como Guaman Poma o Santa Cruz Pachacuti, quienes
sefialaban en sus respectivas cronicas que sus antepasados se hallaron
entre los primeros “aliados” de los espafioles. En realidad, este tipo
de actitudes ha sido mal interpretado, al suponerse que denunciaba
una “alianza” con los vencedores, cuando se trataba en realidad de
la continuacién de viejas conductas de las autoridades étnicas,
tendientes a establecer una relacion de reciprocidad-redistribucién
con la autoridad preeminente (el Inka o los espafioles segin el
momento).’

Mis interesante es, para nuestro objeto, el hecho de que el
curaca nombrado por el Inka en Chachapoyas tuviera la particular
condicién de Yana del Inka. Se ha aceptado normalmente que el
yana tenfa una condicién de dependencia que los propios cronistas
se apresuraron a definir como esclavitud. Recientes propuestas dan
origen a nuevas perspectivas. Al analizar el término yanantin, Tristan
Platt sugiere que remite directamente a una relacién de
interdependencia, de reciprocidad, y puede llevarse esta propuesta
hasta la propia raiz yana.”® Esta condicién de un curaca como yana
del Inka nos habla muy claramente de una situacién de privilegio
que otorga a su jerarquia un matiz particular, relieva no sélo la
interdependencia, sino la distinci6n entre la autoridad impuesta y la
poblacion. La documentacién publicada no permite asegurar una
procedencia distinta del curaca —de los curacas yanas del Inka— de
aquella unidad étnica en la cual ejercian su autoridad. Si es posible,
en cambio, afirmar que dicha condicién de yanas permiti6 que se
originaran pleitos coloniales entre los descendientes de las
autoridades nombradas por el Inka y aquellos que se reclamaban
procedentes de los curacas previos a la presencia incaica en una zona
de frontera como Chachapoyas. Esta ultima condicién fronteriza
puede hacer pensar ficilmente que las autoridades alli nombradas
podian tener su origen en situaciones militares concretas.

Falta atin mucho por estudiar al respecto, y se requerira de nueva
documentaciébn local y judicial. Debe distinguirse, en la
documentaci6n judicial, por ejemplo, los argumentos que provenian
de la tradicién juridica hispanica y los derechos generados por ella,

% La tesis de la alianza de las autoridades étnicas con fos espaiioles, por
oposicién al previo dominio del Cuzco, ha sigo desarrollada por Espinoza (1974).
Otros autores la retoman o respaldan, por ejemplo Spalding 1974, Stern 1982.
Requiere nuevos andlisis.

10 yéase Platt 1980: 163 y ss.
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de aquellos otros que puedan provenir de criterios andinos. Estos,
desgraciadamente, se encuentran siempre ensombrecidos por el
abundante follaje de los primeros.

IL. Otro caso de autoridades nombradas por el Inka, podria ser,
claramente, el de los dirigentes de grupos de mitmagkuna,
poblaciones transplantadas por largo tiempo fuera de sus areas
originarias, ¢ instaladas para producir bienes destinados a la
redistribucién. Hubo mttma?kuna de grupos étnicos y, por cierto, del
Tawantinsuyu de los incas.

Después de la invasion espaiiola, las poblaciones de mitmagkuna
y sus autoridades tuvieron variada suerte, seglin los criterios
empleados en diversas zonas andinas y en diferentes momentos. La
especifica situacion de los curacas varid, siguiendo asi la suerte de
cada grupo; en momentos y a consecuencia de la aplicacion de
disposiciones determinadas, los mitmagkuna fueron obligados a
retornar a sus lugares de origen, pero en otros casos sucedi6
exactamente lo contrario. Por ejemplo, los mitmagkuna de Chiara,
en Ayacucho, originarios de Chachapoyas (otros grupos similares de
la regién ayacuchana provenian de Quito y otras regiones norteiias
del Tawantinsuyu), fueron asimilados por el régimen colonial, que
buscaba en ellos una mano de obra estable, no comprometida por la
mitta establecida en los tiempos del virrey Toledo. Asi, podian
laborar en obrajes o en haciendas. En este caso, sus autoridades
étnicas se transformaron en curacas de grupos reconocidos como
antiguos mitmas del Inka, y tuvieron dilatados problemas con los
originarios, que no aceptaban el establecimiento permanente de
nuevos asentamientos, su novedad estaba basada en que bajo el
tiempo del Inka su presencia se hallaba relacionada con la
redistribucién, mientras que en tiempos coloniales, al no existir
aquélla, era una forma de intrusion que recortaba el acceso a las
tierras. En alguno de los pleitos de Chiara intervino Felipe Guaman
Poma de Ayala, el célebre autor de la Nueva Corénica y Buen
Gobiemo.”

Los curacas de grupos de mitmagkuna incaicos fueron muy
probablemente nominados por la administracién central cuzqueiia.
No hay evidencias especificas, pero es posible que asi fuera, dada su
especial condicién y particular dependencia del Inka, quien debfa
alimentarlos de los depésitos de la administracién, por ejemplo.

1 Sobre los mitmagkuna, véase Regalado 1975, 1978, 1983 y 1984.

12 Los mitmagkuna de Chiara fueron estudiados por Espinoza 1978; acerca de
la participacién de Guaman Poma en litigios, véase Stern 1978, Pease 1980.



14 INKA Y KURAKA

ITI. Un tGltimo caso de autoridades étnicas nominadas por ¢l Inka
se halla documentado en papeles de Charcas. Afios atras, R. T.
Zuidema public6 un articulo sobre el juego de los ayllus 3 Estos eran
tiras de cuero rematadas en piedras recubiertas, asimismo, de cuero,
utilizadas como boleadoras, pero también como instrumentos de
adivinacién. Utilizando informaciones de crénicas y otros textos,
Zuidema describia la forma como el Inka “jugaba” el control de
grupos humanos. Cristébal de Albornoz, €l conocido clérigo que
tuviera tanta actividad en la extirpacién del movimiento del Taqui
Ongqoy en el siglo XVI, informaba en su texto sobre las divinidades
andinas:

Del machacuay [=serpiente] usan el dia de hoy en sus fiestas
y taquis, haziendo un juego de ayllar que antignamente
jugava el ynga, echando en alto esta figura de culebra y
hecha de lana; y los que apostavan echaban sus yllos [sic],
que son tres ramales de soga hecha de niervos de animales
o de cueros dellos, a los cavos unas pelotas de plomo. A este
juego gané el ynga muchas provincias a las guacas que ya se
las avia dado. Y [a] los camayos de las guacas, permitia el
ynga que jugasen las tales provincias con €l por otras y se
hazian perdedizos. Y después de ganados por el ynga con
este medio de juego, le satisfazia el ynga a las guacas y
camayos con dalles tierras y ganados y otros servicios. Son
muchas las tlerras que gand a este juego de el ayllar el
machacuay.*

Zuidema compar este texto con otros de cronistas como Sarmiento
de Gamboa y el P. Bernabé Cobo.

Las hondas de nervios y los ayllus figuran en las manos de los
Ayar en los mitos cuzqueiios recogidos, por ejemplo, por Betanzos®,
y Mama Guaco, la mujer de Ayar Cache, mat6 a un hombre de un
pueblo cercano al Cuzco golpedndolo con unos ayllus, para después
extraerle las visceras e inflar sus pulmones. En la nueva versién
completa del texto de Betanzos, se incorporan nuevas informaciones

13 Zuidema 1967.

1 Albornoz [¢1584?] 1984: 201. Este importante documento fue publicado y
estudiado por Duviols (Journal de la Société des Américanistes, LVI-1, 1967); se cita
aqui la nueva edicién del mismo, que corrige errores de impresién e incrementa
informaciones.

15 Betanzos [1551] 1967: 17-21.
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de interés acerca del uso de los ayllus. Sefiala el cronista que a la
muerte de Paullu Inca, en los tiempos espaiioles en el Cuzco, se
llevaron a cabo ceremonias especificas, que habian sido ordenadas
por Inca Yupanqui (Pachacuti); se celebraban a la muerte de un
Inka, y en esas ocasiones salian a la plaza de la ciudad ciertos
hombres:

...que luego hiciesen gran llanto en ella por el nuevo serior
y los demids sefiores y la demés gente que alli estuviese y
esto hecho que saliesen dos escuadrones de gente de guerra
uno de Hanan Cuzco y otros de Hurin Cuzco y que el un
escuadrdn saliese por la una parte de la plaza y el otro por
la otra y que batallasen y que se mostrasen vencidos los de
Hanan Cuzco significando las guerras que el seiior tuvo en
su vida y que esto acabado su llanto todos los sefores del
Cuzco asidos por las manos en el cual llanto dijesen en alta
voz y relatasen sus victorias y grandezas y esto acabado que
saliesen otros dos escuadrones de mujeres vestidas como
hombres encima de sus mesmos vestidos y en la cabeza ansi
mesmo las ataduras de hombre y que ansi mesmo trujesen
en la cabeza unos plumajes y que el un escuadrén de
mujeres trujese unos paveses y el otro unas alabardas altas
en las manos y que anduviesen estas mujeres en torno de la
plaza a cierto paso moderado a manera de sus bailes entre
las cuales fuesen algunos hombres los cuales llevasen unas
hondas en las manos como varones...'°.

Puede vincularse este texto con parte del contexto de una guerra
ritual, que parece hallarse en la sucesién de cada Inka, donde
siempre resultaba vencedor aquel que en las crénicas figura como
Inka hanan. Esto se aprecia, por ejemplo, en el relato de Pedro
Sarmiento de Gamboa, donde el Inka Wiraqocha “nombra” a Inca
Urcon como “heredero”, y éste se enfrenta en una guerra —que el
cronista relata como civil y fratricida— con Pachacuti. Este conflicto
aparece intimamente relacionado con una guerra externa, en la cual
los cuzqueiios se enfrentaron con los Chancas, siendo Pachacuti y no
Inca urcon (el “nombrado™) quien los vence. De la contienda entre
ambos “hermanos” sale vencedor Pachacuti. A su tiempo, éste
nombra “heredero” a Amaru Inca Yupanqui, y el relato del cronista

16 Betanzos [1551] 1987: 147, subrayado mio.
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incide en una serie de situaciones en las que el dltimo aparece como
tal; pero finalmente aparece Tdpac Inca Yupanqui, distinguido en la
guerra y adquiere el status de “hijo predilecto” de Pachacuti y
desplazando al “nominado” Amaru Inca Yupanqui. Dos hijos de
Tidpac Inca Yupanqui se enfrentaron a su vez, se trata de Capac
Guari y de Guayna Céapac. El primero aparece registrado como
“traidor”, habiéndose levantado en armas contra el “legitimo
heredero”, quien lo vencié. En iltimo término, el cronista relata
abundantemente los conflictos que los espaiioles hallaron en los
tiempos de la invasion. Alli surge una trama mas elaborada, donde
Huiscar era “heredero legitimo”, y Atahualpa adquiere -por
decision de Guayna Cipac— un derecho sobre el “reino de Quito”.
Establecido el conflicto —Sarmiento se inclina, como todos los
cronistas, por considerar a Atahualpa usurpador y tirano - Atahualpa
resulta vencedor e Inka.”

No es éste €l momento de analizar la guerra ritual como una
forma de acceder al poder entre los incas; pero es importante sefialar
que la confrontacién mencionada por Sarmiento de Gamboa entre
cada uno de los aspirantes al poder, finaliza siempre con el triunfo
del contrincante que corresponde a hanan, de similar manera a la
indicada en el ritual que se cumplia, segin Betanzos anotd, a la
muerte de un Inka. A la vez, el anteriormente anotado texto de
Betanzos hace referencia a los “hechos” del Inka muerto, relatados
con ocasi6n de su ritual funerario, especificamente a sus conquistas,
y ello puede relacionarse con la adquisicién de nuevos sectores para
incrementar el sistema incaico de la redistribucion.

Un documento de 1584-85, procedente del Archivo Nacional de
Bolivia, resulta particularmente interesante en este contexto. Alli se
aprecia una forma de organizar una unidad étnica distinta y se
nombra un curaca por el Inka. Se trata de un pleito entre curacas
coloniales, uno de los contendores se reconoce a si mismo como
descendiente de una autoridad nombrada por el gobernante
cuzqueiio:

..en los tiempos pasados que el ynga sefioreaba esta tierra
acostumbraua quando queria [h]olgar al juego de los ayllus
nombraua de la parte dellos a uno de los yngas que jugase
por €l con el dicho ayllo y el ynga por si con el dicho ynga
nombrado y estando esta prouincia de los Pacajes seialada

17 Sarmiento de Gamboa [1552] 1947; 160, 172 y ss., 180, 206-208 236-237, 252
y ss.
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para el servicio del sol quiso el dicho ynga jugar cierta
cantidad de yndios desta prouincia contra otros tantos que
él ponia de otra parte y después de aueriguado parese que
el dicho ynga gané al que puso por el sol y luego que hubo
ganado hizo sacar de cada ayllo de este dicho pueblo de
Machaca el niimero de yndios que auya sefialado para el
dicho juego y nombré6 para que lo mandasen a Engorana Cuti
y a Acache y como el dicho ynga pretendio que este ayllo no
estuuiesse sujeto a ningiin otro casique nombré por casiques
del dicho ayllo a / Oncorona Asti [tarjado: vis] agiielo del
dicho don Felipe Ocsa [uno de los litigantes de 1585] por
casique principal y asimismo nonbré por su segunda persona
a Acache agiielo del dicho Don Pedro Pati [otro litigante de
1585] y que el dicho Acache reconoszi6 por superior al dicho
Oncorona Cuti y le daua seruicio de Yanaconas y yndias y
que sauen que después de muerto el dicho Oncorona Cuti
agiielo del dicho don Felipe Ocsa subcedié en el dicho
mando Aca Cuti padre del Dicho don Felipe Ocsa y hijo de
Oncorona Cuty al qual dicho Aca Cuty estos testigos
conoszieron y vieron ussar ¢l dicho mando y sauen estos te
[stigos] que después de muerto el dicho Acache segunda
persona nonbrada por el dicho ynga quedé el mando en Pati
su hijo el qual no mandé ny lo husé porque era ynébil y no
suficiente para poder ussar el dhicho cargo de segunda
persona y por esta caussa el dicho Aca Cuti padre del dicho
don Felipe Ocssa ussd los dos cargos de cacique principal y
segunda persona y que después que los espaiioles entraron
en este reyno y encomendaron este repartimiento de
Machaca la Grande [el] padre de don Juan Paco Cuti y €l
dicho ynga se concertaron y confirmaron diziendo que pues
antes que se jugara aquella cantidad de yndios eran de un
sefior que hera Sucque agora thenfan un encomendero
binyesen todos junto en comunidad y ansi lo hizieron todo
lo qual que dicho tienen dijeron ser la uerdad de lo que
sauen y les es preguntado en esta / causa so cargo del
juramento que tienen fecho y no firmaron los tres de los
dichos testigos porque dijeron que no sauian escreuir...'®

18 Archivo Nacional de Bolivia, E. 7. Afio 1585. “Don Felipe Ocsa, segunda
persona de Machaca la Grande y don Pablo Pati sobre el oficio de segunda persona”.
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La informacién anterior habla por si sola. Al margen del propio
ritual, que merece un mayor andlisis que escapa a esta ocasion, se
aprecia la forma como se asignaba gente, se le agrupaba y se le
nombraba ritualmente autoridades étnicas independientes. La
informacién en conjunto no es totalmente clara y, ciertamente,
abunda en contradicciones, debidas muy posiblemente a las
dificultades de traduccion o a la arbitrariedad de la versién del
escribano por encima de la traduccién propiamente dicha,

Al inicio del expediente, don Felipe Ocsa se reclamaba “...que
siendo como su padre era cazique principal de los cinco ayllos del
dicho repartimiento...”, y dicha afirmacién debe contraponerse a la
oficial reclamacién del cargo de segunda persona. Una visita
administrativa del 4rea, realizada por Gonzalo de Leiva, lo excluyd
del cargo y “..tan solamente le nombré por principal de los cinco
ayllos deuiéndole de auer nombrado por segunda persona...”. Alli
empezd el pleito. Surge inmediatamente una pregunta, ipor qué el
recurrente pedia el cargo de segunda persona, reconociéndose hijo de
curaca principal? Lo 16gico hubiera sido, una vez en ejercicio, aunque
precario, las normas de herencia occidental que determinan la
herencia por filiacién, que hubiese reclamado el mismo cargo. La
sugerencia posible podria estar en una posibilidad: el cargo de
“segunda persona” podria ser entendido como un paso necesario
para llegar a ser curaca principal. Otro asunto surge en relacién con
la forma como la incorporacién de los criterios de la herencia
occidental llev6 a la formacion de linajes de curacas independientes,
pero éste es otro asunto.

Este es un nuevo caso en el cual se aprecia no solamente la
organizacién de una unidad étnica -un ayllu se dice en el
expediente —, que es, como las anteriores, una situacién en la cual el
Inka nombraba una autoridad de tal tipo; puede considerarse que
éstas eran excepciones, y que la generalidad de los curacas accedia al
poder por medio de complicados rituales de iniciacion. Influidos, de
otro lado, por los criterios hispdnicos que hacian recaer en una
merced real el nombramiento de autoridades locales, corregidores
por ejemplo, los cronistas supusieron que el Inka debia haber hecho
lo mismo. Por ello abundan en las cronicas las informaciones acerca
de que los curacas eran autoridades dependientes de tal
nombramiento personal del gobernante cuzqueiio. Ello coincidia con
la ya anunciada presentacién del Tawantinsuyu como una
organizacién politica centralizada y altamente vertical.

En recientes trabajos, José Luis Martinez examina el complejo
ritual que rodeaba a los curacas. Es visible en dichos estudios la idea
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de que los curacas eran considerados guaca, seres sagrados, al igual
que el propio Inka, debian ser llevados en andas, utilizaban asientos
rituales similares a los del Inka. Recuerda Martinez que el hecho de
llevar en andas a la autoridad —Inkao curaca— respondia a la
necesidad de aislarla del contexto, pues el contacto de su poder
pudiera ser funesto. Hace notar como Wiraqocha, la divinidad
cuzquefia que ordenaba el mundo, debia sentarse para poder llevar
a cabo su tarea, lo cual puede interpretarse como que cada vez
que una guaca caminaba ponfa el mundo en condiciones de
desordenarse.”

La relacién del Inka con los curacas requiere, ciertamente, de
mayores explicaciones. Al considerar que sélo una minoria de
autoridades étnicas era nombrada por el Inka, puede entenderse
mejor las pautas de la reciprocidad y, especificamente, las de la
redistribucién cuzqueda. Es dificil olvidar, con los testimonios
provistos por la documentaciéon hoy conocida, la independencia de
que gozaban las unidades étnicas durante el propio Tawantinsuyu;
ella era, ciertamente, mucho mayor de la que supusieron los cronistas
clasicos. La misma estaba regida por pautas establecidas a lo largo
de las vinculaciones con el propio Inka. Las crénicas anotaron, por
ejemplo, que los incas debian “visitar” su “imperio” antes de hacerse
cargo de su nueva situacién gubernamental; pero afadieron que las
largas expediciones llevadas a cabo por los gobernantes del Cuzco
incluian grandes conjuntos de cargadores, mejor explicables si se
tiene en consideracion los “regalos” que el Inka debia hacer a las
relaciones de redistribucién. Las aludidas visitas pueden ser mejor
entendidas como momentos en los cuales se actualizaban las
relaciones, se redefinian las pautas de entrega de mano de obra al
nuevo Inka y se establecian las normas redistributivas. Ello seria
acorde con las informaciones de las propias crénicas acerca de que
se establecian nuevas relaciones (i.e. se entregaban “nuevas tierras™)
con cada nuevo Inka. Cada Inka establecia, asi, su propio
Tawantinsuyu, es decir, su propio conjunto de relaciones con las
unidades étnicas.

A este respecto, no debe olvidarse lo referente a los
matrimonios de los curacas con las “hermanas” o “mujeres
escogidas” del Inka, y los de éste con las hermanas de los curacas. Se
recuerda frecuentemente el caso de los Lupaqa, habitantes de la
orilla Suroeste del lago Titicaca, donde el curaca Cari, previo a la

19 Martinez 1982, 1986, 1988.
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invasién espaiiola, se habia casado con una hermana del Inka.” Este
tipo de alianzas se entiende mejor dentro de un contexto de no
nominacién de los curacas por el Inka.

Asi, la interdependencia de los curacas con el Inka (ergo, la de
los grupos étnicos con el Cuzco) se hallaba garantizada por una serie
de convenios de redistribucién negociada, que incluian la entrega de
energia humana al poder central y la recepcion de determinados
bienes de la redistribucién. Como se ha enfatizado demasiado la
imagen de la expansion militar del Tawantinsuyu —debido a que los
cronistas hispanicos s6lo entendian asi la expansién— se ha dejado
mucho tiempo de lado las propias sugerencias de las cronicas acerca
de estos convenios. Es clara la imagen que proporciona Guaman
Poma cuando menciona que el Inka se reunia con determinadas
guacas, hablando con ellas; los textos reunidos por Francisco de
Avila relataron asimismo que las guacas ayudaban al Inka en sus
conquistas.”

La redistribucién en si no excluye el conflicto, por cierto, pero
admite diversas formas de consenso que la investigacién debe
abundar. Interesa incidir en las representaciones rituales porque
ellas informaban acerca de los hechos del pasado; los cronistas
transformaron estas informaciones en historias, como puede verse en
una explicacion de las conquistas incaicas como un ritual de
conquista. Hoy es conocido, por miltiples testimonios espaiioles y
andinos, que durante el periodo colonial los pobladores andinos
representaban - escenificaban— su version del pasado, ello se ve
tanto en la mencionada Tragedia del fin de Atahualpa®, como en
otras versiones similares que informaban sobre la muerte de
Atahualpa en Cajamarca. Testimonios coloniales y republicanos
hablan nutridamente de estas escenificaciones. Ello permite apreciar
en su valor la informacién que proporciona el anteriormente
mencionado texto de 1535 que relata la forma como el Inka
organizaba ritualmente una unidad étnica y nombraba de igual modo
a sus autoridades.

2 Cieza de le6n [1550] 1985: 127.
2 Guaman Poma [1615] 1980, I: 182, Avila en Taylor 1987: 337-349.
2 Lara 1957.
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